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Lucian IONEL

Moartea, angoasa si rasul

(Francoise Dastur, Moartea. Esen despre finitudine,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, 118 p.)

»A ardta cd tocmal angoasa mortii
std la baza tuturor bucuriilor §i a tuturor
fericirilor noastre” — astfel este exprimat,
in prefata, scopul lucrarii Moartea. Eseu
despre finitudine, prima traducere in limba
romand din opera lui Francoise Dastur.
Autoarea a oferit mediului academic
francez lucrdri importante, orientate
asupra gandirii lui Husserl, Heidegger si
Merleau-Ponty. Desi cartea de fatd a fost
initial destinati unei colectii menite sa
ofere unui public larg reflectii asupra
unor probleme filosofice fundamentale,
acest eseu nu doar trece in revisti teme
esentiale si perspective consacrate in
jurul mortii, ci indrizneste sa propuni o
intelegere ineditd a raportului autentic cu
aceastdi ,purd posibilitate a impo-
sibilititii”, asa cum a numit Heidegger
moartea. Elementul inedit, dar care poate
naste totodatd dispute, il reprezintd, pe
de o parte, modul in care autoarea
intelege raportul metafizicii cu moartea,
iar pe de altd parte, solutia ineditd pe care
o oferd In vederea unui raport autentic
cu moatrtea, anume rasul.

Indreptandu-si privirea spre intreaga
metafizicd de la Platon la Hegel, Dastur
critic felul in care aceasta s-a raportat la
moarte. Nu doar religia a incercat si
invinga moartea apeland la fuga din fata
adevirului mortii, ci metafizica a cautat
permanent si o Imblanzeascd, sd caute
un remediu impotriva ei. Pentru Dastur,
atit timp cat moartea ¢ Pprivitd ca o
trecere sau ca o plecare (decessus), atat
timp cat omul Incearcd sa depdseasca,

ptin ,,idealism”, finitudinea §i contin-
genta, raportul siu cu moartea si tot-
odatd cu proptia
neautentic. In domeniul religiei, eshato-
logia a reprezentat desdvarsirea acestei
incerciri de a o depisi, de a plasa
sfarsitul dincolo de ea si de a concepe un
sfarsit ce nu intrerupe existenta, ci
deschide posibilitatea unei vieti eterne
pentru cei drepti, apokastastasis panton.
Asadar, crestinismul reprezinti, dupi
Dastur, polul contrar unei asumadri auten-
tice a mortii. Ce anume insi reproseaza
metafizicii?

Binuind ¢4 moartea a fost mereu
un obiect al spaimel pentru om, autoarea
descoperi in filosofie numeroase situatii
ale relativizarii mortii, adicd ipostaze in
care moartea fost consideratd ca stipani
doar asupra trupului, in timp ce sufletul
era capabil de a atinge experienta eterni-
tatii. Argumentul folosit e acela ci
eternitatea nu este decit o producere a
temporalitatii insdgi, finitudinea omului
proiectand tocmai infinitul. In limbaj
kantian, nemurirea e un postulat al unei
ratiuni finite. De asemenea, Incepand cu
Descartes, filosofia modernd postuleazi
un ego transcendental care depiseste
finitudinea individuald. Totodati, a
priori-ul kantian al acestui ego este livrat
din exterioritate, ceea ce atrage postu-
larea unei transcendente formale. In
acest reflex, pe care si Kant l-a mostenit,
Heidegger a vizut reminiscentele traditiei
filosofice occidentale. ,,A se mentine de-
a lungul disolutiei, a depdsi moartea,

existenta e unul
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acesta este programul filosofiei; este
vorba de o metafizici a devenirii, care
afirma subzistenta subiectului de-a lungul
devenirii, si care isi giseste astfel, In viatd
si in moarte, conditia depasirii lor”
(p- 57). Dupi Dastur, metafizica a dove-
dit o incapacitate de principiu in a infrunta
cu adevirat moartea, recunoscand mortali-
tatea celui ce gandeste, dar imblanzind
moartea prin imortalitatea a ceea ce este
gandit. In ce masuri este indreptatita
aceasta perspectiva?

Stridania metafizicii nu este aceea
de a invinge moartea in sensul interpretat
si acuzat de Dastur, ci de a oferi o
intelegere a mortii, de a 1i giasi un loc
intr-un Weltanschaunng. Asadar, nu intr-un
sistem explicativ care si diminueze
iminenta mortii sau care si reducd omul
la dimensiunea sa biologicd, ci intr-un
intreg al intelegerii lumii. Faptul-de-a-
exista moartea in sens autentic nu presu-
pune in mod imediat o anumita credinta
despre moarte, ci presupune o stare-de-
deschidere, numita de Heidegger Angst.
Asadar, ceea ce Dastur judeci in istoria
filosofiei nu este raportul, de altfel
inaccesibil, al omului Platon cu moartea,
ci locul pe care moartea il avea In
Welanschaunng-ul lui Platon, mai precis in
metafizica sa. Judecata lui Dastur este o
judecati metafizici. Ea se Intemeiazd, in
traditie fenomenologicd, pe faptul ca
moartea reprezintd sfarsitul lumii Dasein-
ului, deci al orizontului in care fiinta se
deschide, astfel incat faptul-de-a-muri
demonstreaza ci ,,nefiinta este”. Totugi,
Heidegger a dovedit prudentd in relatia
dintre metafizicd si dimensiunea existen-
tiald a ipseitatii, o dimensiune unde e
posibila autenticitatea.

Dincolo de criticile aduse filosofiei
si dincolo de anumite cazuri ce erau
demne de a fi luate In considerare
(Seneca, Marcus Aurelius), Francoise
Dastur aminteste ca pentru Platon
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filosofia insemna ,,a invata sa mori” (desi
in sensul desprinderii sufletului de trup)
si, pe de altd parte, afirma cd ,,discursul
filosofic asupra mortii e¢ un discurs
despre  faptul-de-a-fi-muritor-ca-atare”
(p. 35). Dupa Dastur, moartea ca obiect
al discursului filosofic se referd la
moartea proprie, la o moarte-a-mea.
»Filosofia in intregul ei este o tentativd
de a se deschide in mod autentic catre
aceastd posibilitate extremd care este
moartea, adastand cu gandul in preajma
el.” (p. 81) Asadar, dacid discursul filo-
sofic este un discurs despre faptul-de-a-
fi-muritor ca atare, cum mai putem
sustine cd acelasi discurs obnubileazi
specificul mortii? Oare judecata ce
atribuie metafizicii incercarea de a gisi
un remediu asupra mortii nu e una fara
temei? Ar fi fost preferabil ca filosofii si
se fi temut de moarte, tocmal pentru a
dovedi ci o percep ca moarte proprie?
Dar tocmai frica e departe de a fi un
mod autentic al omului de a se raporta la
moarte. Iar dacd am judeca asa-numitii
»metafizicieni” dupa criterille pe care
Dastur (pe urmele lui Heidegger) le
considerd a fi conditiile unei raportari
autentice la moarte, care ar fi verdictul?
Si de ce si ne asteptim la o perceptie
filosoficd a mortii mai adecvatd decit
idealismul filosofiei anterioare, atata
vreme cat solutia propusi de cartea de
fatd este aceea a rasului?

Dastur se inscrie In  traditia
heideggeriand care considerd a fi mai
proprie fiintei umane expresia ,,sum
moribundus” decit ,cogito sum”. lar
acest fapt-de-a-fi-muritor nu se deschide
ulterior Dasein-ului ca un simplu feno-
men, unul ciruia i-ar lipsi pe deplin
caracterul dezirabil, ci abia acest fapt-de-
a-fi-muritor face posibild existenta
umani. In ciuda modului in care e per-
ceputd in cotidianeitate, unde e infrun-
tatd in modul ,,fugli”, moartea nu e o
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limita exterioard vietii umane, nici un
fenomen constientizat odatd cu decesul
celuilalt, ci faptul-de-a-fi-muritor este
determinatia originard a  Dasein-ului,
aceastd existentd sub regatul finitudinii.
Existenta umana nu e privitd, aga cum
Sartre o face, ca o sumi de evenimente,
ci ca un intreg (bolon) facut posibil de
fenomenul mortii. In acest sens, omul
poate ajunge la Implinire §i poate, asa
cum au spus-o atatia ganditori, si devina
ceea ce este. ,,Hiinta nu este deci nimic
altceva decat darul pe care ni-l face
moartea in atot-puternicia sa” (p. 110).
In ciuda aparentei, aceasta afirmatie a lui
Dastur nu isi propune si defineascd sau
sa lumineze sensul fiintei, tema princi-
palei lucrdri a lui Heidegger. Afirmatia
are functia de sublinia ci, pentru Dasezn,
faptul-de-a-fi-muritor face posibild
deschiderea fiintei ,,aici”. lar aceasta
caracteristici de a fi muritor este, pentru
Dastur, una specifica fintei umane, ala-
turi de limbayj, gandire si ras.

Lucrarea Moartea. Esen despre finitu-
dine contine si anumite puncte de ruptura
fatd de filosofia lui Martin Heidegger.
Cand Dastur scrie cd ,,fuga dinaintea
mortii este chiar necesard mentinerii sale
in existentd” (p. 76), autoarea postuleaza
imposibilitatea de a trdi autentic In mod
consecvent, de a rdmdne in angoasa,
credintd pe care o repetd pe parcursul
cartii, identificind aceeasi atitudine la
Aristotel, dar si In mitul pesterii al lui
Platon, unde cel eliberat e obligat de
insdsi conditia sa umana si se reintoarca
in pesterd, aflatd sub dominatia lui doxa.
In ciuda dificultatii pe care o Intrevede,
Heidegger elaboreaza posibilitatea unei
existente autentice, care si se manifeste
consecvent in viata concreti a omului,
sub forma unei stiri de hotdrare pre-
mergitoare mortiil.

I Martin Heidegger, Fimta i timp, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 411.

Ce anume o determind pe Dastur s
sustind cd prin ras omul intretine, ,in
mod paradoxal”’, raportul cel mai
autentic cu moartea?r Ceea ce apropie
rasul de angoasi este caracterul sdu
incontrolabil, faptul c¢d presupune o
»eliberare de apidsirile si de inrobirile
cotidianeititii” si rolul sau de a ne aminti
de inocenta devenirii. Dastur citeaza din
Bataille, care vedea in ras ,,punctul de
rupturd, de deplind abandonare, antici-
parea mortii”. Ceea ce s-ar putea imputa
acestel simetrii intre ras si angoasi,
dincolo de caracterul de emotie sau de
fenomen psihic al (respectiv
emotiei), si existentialul la care trimite
angoasa, anume starea-de-deschidere, nu
existd o interdependenti care sd poate fi
justificata, sau vreo cauzalitate, recipro-
citate evidentd, cu toate cd Dastur
priveste angoasa ca fiind veseld. Ce s-ar
putea imputa acestei asocieri intre
angoasi si ras? In primul rind, existi o
distinctie intre caracterul de fenomen
psihic al rasului si acela de existential al
angoasel. Pentru Heidegger, angoasa nu
este oemotie psihicd, c¢i un mod al
Dasein-ului de a se deschide lumii. Prin
urmare, in cartea lui Dastur nu gisim o
justificare a conexiunii intre emotia
rasului si situarea afectivd a angoasei. lar
dacd rasul ar putea fi considerat o
dispozitie afectivd, si nu doarun act
emotiv ce urmeaza celei a angoasei, cum
s-ar putea argumenta o astfel de
inlantuire? In intreaga istorie a filosofiei
putem intalni un element eliberator al
constientizatii finitudinii, in sensul unei
»detagdri”, al unei deschideri spre ludic,
insd acest fapt nu ainsemnat apelul
la,ras”. La Heidegger, fenomenul
angoasei presupune un fel de disconfort
deplin, in vreme ce rasul nu prezintd
aceasta caracteristica.

Pentru Dastur, nu existd un rost al
existentei, iar a gasi un rost al acesteia nu

uneia
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poate insemna decat a te iluziona. Exis-
tenta este gratuitd, si tocmai aceastd
gratuitate a el provoaca rasul. Dez-
viluirea mortii deschide tocmai ,,gratui-
tatea existentei”. Asa cum ultima fraza a
cirtii o spune, jocul cosmic ilustreazd
iresponsabilitatea si amoralitatea, iar
oriunde se Incearca vreo ispasire, oriunde
domnia finitudinii nu e recunoscuti,
moartea este uitatd. Prin urmare, a nu
uita moartea inseamna a recunoaste
domnia finitudinii, ca lipsd a rostului, ca
amoralitate si iresponsabilitate. Oare ce
putem intelege din aceasta decat perpe-
tuarea unui glas postmodern? Obtinerea
unui soi de mantuite ca urmare a
absentei oricarui judecator. Nietzsche a
sperat ci omul — supraomul — isi va
deveni siesi propriul judecitor si va avea
totusi de ispdsit o lege proptie, un repet
intetior. ,,Nu este, asadar, vorba In nici
un fel de a «ade de moarte», ci din
contrd de a gisi in §i prin ras un just
raport cu ceea ce ne inspaimantd in
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moarte” (p. 10). Dar oare nu tocmai
acest ras imblanzeste moartea? Oare nu
tocmai el face ca aletheia si fie uitatd, ca
sensul fiintel si nu mai fie cautat?
Aceasta este o rupturd decisivd Iintre
Dastur si Heidegger. lar cei cate fie au
fost speriati de gandul propriului lor
fapt-de-a-muri, fie au fost uimiti de acest
miracol al existentei, cei care au incercat
sd inteleagd acest fenomen al mortii, cat
si, odatd cu el, acest fapt-de-a-fi, cei care
fie au imbratisat absurdul, fie au visat la
Olimp, aceia, asemeni unui Parmenide,
Platon, Nietzsche, Kierkegaard, Camus,
Heidegger, au pistrat o oarecare solem-
nitate in fata acestor mari ganduri. Faptul
ca Heraclit a constatat candva ci ,,Aion
[durata vietii fiecdruia] este un copil care
se joacd, mutand mereu pietrele de joc”
naste mai degrabd tristetea absurdului si
tragedia neputintei decat puterea de a
rade.





